Wspotczesny zikr:
Rozne oblicza sudanskiej ekspresji religijnej

Maciej Kurcz

Mimo préb wprowadzenia we wspétczesnym Sudanie ortodoksyjnej, centralnie upo-
wszechnianej wersji islamu, nazywanej przez D. F. Eickelmana ,islamem radiowym”,
to popularna, ludowa wersja tej religii jest nadal zywa, zaréwno w miescie, jak i na wsi
tego afrykanskiego kraju. Przyktadem tego fenomenu moze by¢ wlasnie rytuat zikru.
Praktyki zikru miatem okazje obserwowa¢ kilkakrotnie, podczas dwdch pobytéw ba-
dawczych w Pétnocnym Sudanie w latach 2000 i 2001, zajmujac sie instytucja szejcha
religijnego na wspétczesnej wsi sudanskiej. Projekt ten realizowany byt przy wspoét-
pracy z Polska Potgczong Ekspedycjq Archeologiczng do Doliny Nilu Srodkowego.

Pierwotnie terminem zikr (dikr) (,wspomnienie”) postugiwano sie dla wyrazenia
czci oddawanej Bogu. W takim sensie miedzy innymi postuguje sie¢ nim Koran.! Z cza-
sem jednak, prawdopodobnie w VIII wieku, zaczal oznacza¢ szczegdlny sposéb wiel-
bienia Boga.? Polegatl on na réznego rodzaju zbiorowych, ekstatycznych modlitwach,
taficach, §piewach czy litaniach, w ktérych wielokrotnie powtarzane jest imie Boga
ima na celu wprowadzenie uczestnikéw w trans. Z reguty towarzyszyt im ruch ciata,
odpowiednie sterowanie oddechem i akompaniament muzyki. Szczegélng popular-
noscig zikr, w tym wydaniu, zyskatl u muzutmanskich mistykéw, by w koricu stac sie
podstawowym elementem liturgii wiekszosci bractw sufickich.?

Znane s3 dwa rodzaje tego rytuatu. Pierwszy, cieszacy sie wiekszym powazaniem,
ale tez bardziej skomplikowany, odmawiany jest w my$lach (zikr hafi).* Drugi to zikr glo-

1 Koran w jednym z wersetéw (33.14) nakazuje: ,Wierni Wspominajcie Boga”. Na dobro-
dziejstwa sptywajace na cztowieka praktykujacego ten sposéb oddawania czci Bogu wska-
zywaé ma takze jeden z hadiséw (viz DANECK], J. Podstawowe wiadomosci o islamie, War-
szawa 1998, s. 24).

2 Ibid.s. 12, 23.

3 TRIMIGHAM, ]. S. Islam in the Sudan, London 1965, pp. 212-214; KENNEDY, J. G. ~-HUSSE-
IN, M. F. Dhikr Rituals and Cultural Change, KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life:
Studies in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 42; DANECKI, J. Podstawowe
wiadomosci o islamie, Warszawa 1998, s. 2.3.

4 Rozréznia sie dwie jego odmiany. Dostepna dla kazdego, polegajaca na adorowaniu
Boga w sercu i uzewnetrznianiu tego poprzez rytmiczne pochylanie sie. Drugi ze sposo-
béw zarezerwowany jest tylko dla tych, ktérzy najbardziej posiedli tajniki sztuki ezote-
rycznej i okreéla sie go jako zikr osobowosci.
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$ny (gali), uznawany za bardziej pospolity, wulgarny i przeznaczony dla mniej obezna-
nych w tajnikach mistycznej filozofii czlonkéw bractwa.’ W zdecydowanej wiekszosci
jednak to wtasnie on jest najbardziej popularny i zadowala tak przecietnego uczestnika,
jak i widza tego obrzedu.® Jak wspomniatem, praktyki te zwiazane sg nierozerwalnie
z dziatalnoscig bractw sufickich. Kazde z tych stowarzyszen, podobnie jak w przy-
padku proponowanej mistycznej ,drogi”’, posiada wtasng wersje tego rytuatu, réz-
nigce sie nieznacznie pod wzgledem doboru i sposobu recytacji tekstéw i formut.®

Z perspektywy klasycznego sufizmu powinny go rozpoczyna¢ $piewy ku czci
Boga, Proroka lub $wietego; nadto modlitwy, polegajace na odczytywaniu specjalnych
wersetéw koranicznych lub alegorycznych ustepéw z zycia Proroka (mulid). Dopiero
po takim wprowadzeniu z reguly rozpoczyna¢ sie powinien wiaciwy zikr, recytacja
i powtarzanie formul zwigzanych z Bogiem.? Caly rytuat ma stopniowo przeksztat-
caé sie w coraz bardziej zywiolowy spektakl. Wzmaga sie sila i rytmiczno$¢ powta-
rzanych formul, za ktérymi podaza coraz bardziej zywiotowy ruch ciat. Przy czym
wlasdnie sposéb intonacji $piewdw czy recytacja sg rézne i wlasciwe poszczegdlnym
bractwom. W koricu uczestnicy dochodzg do kresu swej wytrzymatosci, ale i stanu
absolutnego podniecenia i uniesienia (wajd)."

Miejsce, czasiczestotliwo$¢ nabozeristwa mogg by¢ rézne, zalezne zasadniczo od kon-
kretnego bractwa i nastawienia okolicznejludnosci. W Sudanie zikr moze by¢ organizo-
wany w lokalnym meczecie czy w zawiji — lozy szejcha, kazdorazowo w poniedziatkowy
i pigtkowy wieczér lub okazjonalnie podczas ktéregos z tych dni. W przypadku podnio-
stego wydarzenia w zyciu jednostki (np. narodziny dziecka) obrzed ten najczeéciej ma
miejsce na podwérzu zwyklej zagrody, a jego uczestnikami jest rodzina i najblizsi sasie-
dzi. Zasadniczymi okazjami jednak, z powodu ktérych celebruje sie to nabozenstwo sa
$wieta religijne, tak te wynikajace z nakazéw ortodoksyjnego islamu, jak i posiadajace

5 TRIMIGHAM,J. S.Islam in the Sudan, London 1965, p. 212; KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M.
F. Dhikr Rituals and Cultural Change, KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies
in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 44; DANECK], J. Podstawowe wiado-
mosci o islamie, Warszawa 1998, s. 23.

6 TRIMIGHAM,].S.Islaminthe Sudan, London 1965, p. 212; KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F.
Dhikr Rituals and Cultural Change, KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in
Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 44.

7 Pod tym terminem nalezy rozumie¢ doktryne szkoly sufickiej, ktéra ujmowana jest jako
droga (tarika).

8 TRIMIGHAM, ].S.Islamin the Sudan, London 1965, p. 213; KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F.
Dhikr Rituals and Cultural Change, KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in
Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 44; DANECK]I, ]. Podstawowe wiadomo-
$ci o islamie, Warszawa 1998, s. 24.

9 Formuly; lailahaillallah, subhana llahi, al.-hamdu li-llahi, Allahu akbar, astagfiru Llaha (Nie
ma béstwa innego précz Boga, Pochwalony niechaj bedzie Bég, Chwata niechaj bedzie
Bogu, Bdg jest najwyzszy, Prosze Boga o przebaczenie), stowa ,Allah” czy jego atrybutéw,
choéby takich jak AL.-Hajj (Zywy); (viz DANECKI, J. Podstawowe wiadomosci o islamie, War-
szawa 1998, s. 23); TRIMIGHAM, J. S. Islam in the Sudan, London 1965, p. 213.

10 DANECKI, J. Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1998, s. 23; TRIMIGHAM, J. S. Is-
lam in the Sudan, London 1965, pp. 212-214.
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ludowy rodowdd." Wtedy to tez rytuat 6w ma najwieksza oprawe i przyciaga najlicz-
niejsza rzesze ludzi. Sceneria takiego wielkiego $wiatecznego zikru staje sie najczesciej
grobowiec lokalnego §wietobliwego czlowieka wraz z okalajacym go cmentarzem.

Tych, ktérzy biora udziat w tym rytuale nazywa sie zakira i tworza razem wspdl-
note nazywana maglis al-zikr.'> Moga do niej naleze¢ wszyscy pelnoletni mescy czton-
kowie spolecznosci oraz wyjatkowo mali chtopcy, ktérych uczestniczenie w uroczy-
stoSciach uwaza sie za element religijnego wychowania. Kazdego z uczestnikéw
obowigzuje rytualna ,czysto$¢”, rozumiana zaréwno w sensie dostownym i fizycz-
nym, jak i duchowym — mistycznym.'

Podobnie jak u muzulmanéw w innych krajach, réwniez dla Sudafczykéw zikr
stal sie takim samym sposobem praktykowania islamu, jak pigtkowa modlitwa w me-
czecie. Z tg tylko réznica, iz okazywany jest w bardzo zywiolowy, barwny i emocjo-
nalny sposéb. Zapewne dla wielu jego sympatykéw te wladnie elementy tego obrzedu
sa najwazniejsze; wazniejsza niz jego ukryta mistyczna ideologia, o ktérej znakomita
wiekszo$¢ po prostu nie ma pojecia.*

Przyczyn nieustajacej popularnosci i sity tego rytuatu nalezy sie takze doszuki-
waé w jego poza religijnych wlasciwosciach. Niezaprzeczalnie spetnia on wazne funk-
cje towarzyskie, bedac pretekstem do ucztowania i spotkan wioskowej spotecznosci.
Nierzadko réwniez okazuje si¢ on komercyjnym $wietem, $ciagajacym na miejsce
celebry okolicznych kupcéw i rzemie$lnikéw. Ponadto dla wielu z posréd uczestni-
kéw rytuat ten jest takze forma zaistnienia w spoteczenistwie, w ktérym na co dzield
sa niezauwazani czy wrecz pogardzani.'® Sprawa ta wydaje sie by¢ szczegdlnie wi-
doczna w stosunku do grona derwiszy. Jednym stowem jego wieloptaszczyznowosé
upodobnia ten rytuat do $redniowiecznych odpustéw ku czci chrzescijaniskich $wietych.

ZIKR W OMDURMANIE

Dwukrotnie uczestniczytem w tym nabozenstwie w pigtkowe popotudnia na cmen-

tarzu Hamad el-Nil w Omdurmanie. Nekropolia zwigzana jest z bractwem Arakijja

(odtam Kadiryjji), ktérej protoplasta pochowany jest wtagnie w tym miejscu.”

11 KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F. Dhikr rituals and cultural change, KENNEDY, J. G. (ed.)
Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 45.

12 Z tego tez powodu termin maglis (zgromadzenie) uzywa sie czasami na okreslenie zi-
kru; (viz KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F. Dhikr rituals and cultural change, KENNE-
DY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo
1978, p. 45).

13 TRIMIGHAM,, ]. S. Islam in the Sudan, London 1965, p. 44.

14 Ibid. p. 214.

15 BLACKMAN, B. W. The Fellahin of Upper Egypt: Their Religious, Social and Industrial Life To-
day with Special References to Survivals from Ancient Times, London 1927, pp. 252-257.

16 DZIEGIEL, L. Wezet kurdyjski, Krakéw 1992, s. 154.

17 Poinformowano mnie, iz bractwo to pierwotnie zwigzane byto z ktéryms$ z plemion za-
mieszkujacym rejon Dzeziry. W latach 60. bractwo przenidst do Omdurmanu szejch Ha-
mad el-Nil es-Haak, ojciec obecnego szejcha. Wokoto jego grobowca wyrosto cate cmen-
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Uroczysto$¢ nie rozpoczeta sie o jakiejs konkretnej, okreslonej godzinie. Miedzy
szesnastg a siedemnasta cmentarz powoli zaczynat sie zapetniaé. Ci, ktérzy przy-
byli, w pierwszej kolejnosci udawali sie do grobowcéw szejchéw. Po uprzednim
zdjeciu obuwia kazdy wchodzit do wnetrza kubby.'® PéZniej ustyszeé¢ mozna byto po-
zdrowienia, modlitwy, niektérzy zapewne wtedy tez informowali §wietego o swo-
ich problemach i prosbach. W koncu kazdy okrazat udekorowany zielonym ptétnem
sarkofag oraz schylat sie przy specjalnej szczelinie po gars¢ piasku z wnetrza mogity
lub catowat zielone ptétno (kesta).” Po ztozeniu wizyty zmartemu szejchowi, przy
specjalnych stoiskach mozna bylto napié¢ sie kawy, herbaty, zapali¢ papierosa czy po
prostu sigé¢ i porozmawiaé. Z kolei inna, spora grupa ludzi tloczyta sie koto potozonej
bezposrednio przy jednej z kubb, izbie przyje¢ szejcha. Nie po to, by z nim porozma-
wiaé, bo zaszczyt ten zarezerwowany jest jak dla niewielu, a raczej ujrzeé go czy po-
by¢ w jego sasiedztwie. Ci, ktérzy przyszli tu z jakim$ problemem, mogli by¢ wystu-
chani przez jednego ze wspdtpracownikéw mistrza, przyjmujacego interesantéw na
macie przed izdebka. Na tytach grobowca natomiast na polowym ruszcie przygoto-
wane byto mieso, dostarczone przez jaka$ kobiete chwile wczeéniej, bedace wyrazem
jej wdziecznosci za otrzymana taske. Gdy bylo juz godowe w catosci zostalo rozdane
ubogim. Jeszcze inni czas przed nabozenstwem spedzali na grobach swoich bliskich.

Cho¢ wiasciwi derwisze pojawili sie dopiero na minute przed nabozeristwem (ich
przybycie wyznaczalo poczatek uroczystosci) to kilku z nich byto juz wczeéniej na
miejscu.?’ Nie mozna bylo ich przeoczyé. Ubrani w zielone, grube szaty, z ponaszy-
wanymi kolorowymi tatami, szpiczaste czapki z gdzieniegdzie zwisajacymi koloro-
wymi sznureczkami (tamina), wisiorkami, rézaficami wygladali raczej komicznie.
Jednak ich stréj ma wyrazaé gteboki sens. Oprécz religijnego znaczenia koloru zielo-
nego, wspomniane laty na ich strojach maja by¢ oznaka ubéstwa i ascezy. Wskazuja
na ich prosty i bogobojny, daleki od luksuséw zywot. Starsi rozméwcy tlumaczyli,
ze dawniej, co prawda, nie byty one tak wyszukane kolorystycznie i kompozycyjnie,
a obecna moda jest zastuga ich ambicji w dazeniu do jak najwiekszej oryginalnosci.
Kazdy posiadat takze bardzo interesujacy ekwipunek; byty wsérdd ich miecze, noze,

tarzysko oraz zaczeto takze regularnie w pigtkowe popotudnia odprawiaé¢ wiasnie w tym

miejscu rytuat zikru.

18 Grobowiec koputowy, najbardziej popularna forma pochéwkowa sudaniskich $wietych.

19 Jak mnie poinformowano owe ptétno ma symbolizowaé dzallabije $wietego, ktérej dotknie-
ciu przypisuje sie czarodziejskie wtasciwosci.

20 Derwisze nie naleza z reguty do oficjalnych cztonkéw bractw. Nie przechodzg oni inicja-
cji, ani nie po$wiecaja sie studiom religijnym. Stuza raczej jakiemus §wietemu, anizeli zy-
jacemu przywddcy bractwa. Cho¢ powszechnie nazywa sie ich derwiszami, sami podkre-
$laja, ze sg uczniami (tilmidh) lub synami szejcha (ash-szejch). Ich religijna misje zaspoka-
jaja nabozeristwa zikru czy przesiadywanie i str6zowanie przy miejscu pochéwku ,,swo-
jego” $wietego i spetnianiu réznego rodzaju magicznych praktyk dla okolicznej ludnosci.
Bardzo czesto ludzie ci wywodzg sie z marginesu, a bycie derwiszem jest forma ich spo-
tecznego istnienia. Nader czesto sg nimi ludzie nie do korica poczytalni, ktérych chorobe
interpretuje sie jako catkowite oddanie sie Bogu. Viz KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F.
Dhikr rituals and cultural change, KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in
Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 43.
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bicze czy nawet atrapa karabinu maszynowego; byty tez i takie przedmioty, ktérych
nie jestem wstanie zidentyfikowadé. Jezeli chodzi o wyglad i zachowanie, to takze
odbiegaly one od normy. Wielu z nich, bez watpienia byto ludzmi fizyczne lub psy-
chiczne uposledzonymi, pozostali starali sie to wrazenie wywotywacé. Z reguly twarz
derwisza pokrywal duzy, zaniedbany zarost a glowe bujna, rozczochrana fryzura.
Natomiast w rozmowie byli na przemian przyjazni i agresywni; spokojni i krzykliwi.
Nalezy dodac jeszcze, ze kazdy reprezentowat wlasny styl zaréwno, gdy chodzi o wy-
glad i zachowanie, jak péZniej w ekstatycznym tanicu.?

Po upltywie okoto godziny pojawili sie pierwsi muzycy, dwaj mezczyzni,
ubrani w biate szaty i turbany, z instrumentami przypominajacymi tamburyn (tar).
Wokoto nich od razu ustawito sie sporo gapiéw, ktérzy jeden po drugim, pojedynczo
lub parami zaczeli wstepowad i tariczy¢ wewnatrz kregu. Ich taneczne popisy, ryt-
miczny spacer ograniczal sie Srednio do jednego okrazenia, po ktérym, pozostawiajac
pieniezny datek muzykantom, powracali na miejsce wérdd publicznosci.

Nagle, nie wiadomo z skad i kiedy, pojawit sie autobus. Wszystko jak gdyby za-
marto, uczestnicy zwracaja sie w kierunku pojazdu. Z autobusu wysiadaja derwisze
ubrani w charakterystyczne stroje oraz jacy$ notable szykownie odziani w biate dzal-
labije i turbany. Natychmiast formuje sie pochdd; na przedzie derwisze z zielonymi
sztandarami, zaraz za nimi elegancko odziana starszyzna. Korowéd zamykaja mu-
zycy i pozostali derwisze. Wszyscy $piewajac w takt muzyki podgzaja w kierunku
zgromadzonego przed kubbg ttumu. Pochdd zatrzymuje sie przed wejéciem do gro-
bowca, gdzie wszyscy pozdrawiaja pochowanego tam szejcha. Pézniej rozbrzmiewaja
wzajemne pozdrowienia. Po raz kolejny formuje sie rodzaj kregu (halka), tym razem
znacznie obszerniejszego. Wtedy to po raz pierwszy udaje sie mi zauwazy¢ derwi-
sza pokaZnych rozmiaréw, dzierzacego w reku patke. Czlowiek ten okazuje sie by¢
porzadkowym. Jak mnie poinformowano, ,instrument” w jego dtoni stuzy w razie
koniecznosci do zaprowadzenia tadu w przypadku jakiej$ szczegélnej eksplozji re-
ligijnych uczué. Do $rodka udaja sie derwisze i muzycy, wszyscy inni ustawiaja sie
wokoto. Pierwsze rzedy zajmuja mezczyzni, za nimi kiebig sie kobiety i dzieci. Roz-
poczyna sie wlasciwe nabozenistwo, stychaé monotonnie powtarzang formute, pét
recytowana, pét §piewang. Publicznoéé przy wtérze bebnéw (noba lub darabukeh),
tamburindéw i instrumentéw przypominajacych male talerze zaczynajg sie rytmicz-
nie kiwac. Inaczej zachowuja sie derwisze. Jeden zaczyna kreci¢ sie w miejscu, drugi
obchodzi szybkim krokiem caty okrag, inny z kolei biega, krzyczac z jednego konca
na drugi. Czes¢ derwiszy kiwajac sie i recytujac paraduje w grupie wzdtuz przygla-
dajacego sie ttumu. Po chwili nastepuje krétka przerwa, po ktérej powracaja te same
$piewy i recytacje, tylko muzyka jest juz szybsza. Ruchy taneczne uczestnikéw sa
coraz bardziej dynamiczne, §piewy coraz zywsze. Derwisze wydajg sie juz powoli
traci¢ kontakt z rzeczywisto$cia. Rozlegaja sie krzyki, kto$ upada na ziemie. Dyna-

21 Majdhub, lit. ,zauroczony” (Bogiem), w ten sposéb ttumaczy sie dziwne zachowanie der-
wiszy czy ludzi niespelna rozumu. W przypadku sufizmu, ich stan ma wynika¢ z dziata-
nia nadprzyrodzonego bytu czy ducha jakiego$ swietego. Termin ten odnosi sie takze do
uczestnikéw zikru, ktérzy osiggneli trans. Viz TRIMIGHAM, J. S. Islam in the Sudan, Lon-
don 1965, p. 213.
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miczne ruchy wzbijaja chmure piasku i trudno jest juz wszystko ogarnaé. Nagle cich-
nie muzyka, ale tylko na chwile. Powraca z jeszcze bardziej wzmozong sita. Teraz, do
rozgrzanego i rozentuzjazmowanego ttumu dolgcza szejch. Staje wraz ze starszyzna
ustawiong w dwéch rzedach naprzeciw siebie, w samym $rodku akcji. Wraz z nimi
rytmicznie kiwa sie i porusza, raz w przdd, raz w tyl. Nastepuje najdtuzsza czesé
ceremonii a jednocze$nie najzywsza. Niektérzy juz nie tanicza, tylko leza skuleni na
piasku. Jeden z derwiszy, ktéry caly czas krecit sie w miejscu, wydrazajac pod soba
dziure w piasku, teraz z krzykiem biega z jednego konica na drugi. Do §piewéw do-
aczajg krzyki i lamenty. Zwlaszcza stycha¢ charakterystyczny, radosny pisk kobiet.
W powietrzu jest juz tyle piachu, Ze nie sposéb rozeznacé sie w sytuacji. Czué¢ w po-
wietrzu zapach kadzidta. Po chwili widaé derwisza paradujacego z palaca sie kadziel-
nica w rece. Podchodzi do kazdego, ludzie za$ ruchem dloni staraja sie jak najwie-
cej okadzié¢ swoje ciato.?? Nagle wszystko milknie, nie ma juz $piewdéw ani muzyki.
Chmura kurzu opada. Rozlega sie natomiast wrzawa pozdrowien; wszyscy gratuluja
sobie i §ciskaja sie nawzajem. Oczywiscie najwieksze zainteresowanie wzbudza osoba
szejcha, ten jednak szybko wymyka sie z miejsca nabozenistwa do swojej izdebki. Tuz
przed wejsciem do niej udziela szybkiego btogostawienistwa paru wybrancom. Jakas
kobieta zdesperowanym gtosem prosi o pomoc dla cérki, ktéra pragnie dostaé sie do
szkoty. Szejch charyzmatycznym ruchem rozklada rece, po czym wypowiada jakas
formute. Na twarzy kobiety pojawia sie usmiech, rzuca sie do rak szejcha i catuje je.
Pézniej szejch definitywnie znika. Wiekszos¢ uczestnikéw bezposrednio po skonicze-
niu uroczystosci rozchodzi sie. Podjezdzaja ryksze i takséwki. Inni jeszcze pozostaja
przed kubbami by sie pomodlié¢. Zachodzi storice, nastaje czas wieczornej modlitwy.

ZIKR W STAREJ DONGOLI

Zupetlnie inny zikr miatem okazje oglada¢ na péinocnosudanskiej prowincji. Uroczy-
sto$¢ miata miejsce w Starej Dongoli, w scenerii ,,opuszczonej muzutmanskiej wio-
ski” oraz przylegajacego do niej cmentarza. Okolica ta jest od dawna zupelnie wy-
ludniona, wpisana juz catkowicie w krajobraz pustyni. Najblizsze osiedle znajduje
sie na péinoc od Starej Dongoli. Jest to wie§ Ed Ghaddar w odlegtosci ok. 5 km oraz
na potudniu osada Bukibul w mniej wiecej tej samej odlegtosci. Jednak wyludniona
Stara Dongola jest wciaz zywa w §wiadomosci i kulturze okolicznej ludnosci. Miejscu
temu towarzyszy otoczka tajemniczo$ci i Swietoci. Wérdd mieszkaricéw wcigz zyje
pamieé o chrze$cijaniskiej nadzwyczajnosci tego miejsca. Réwniez to tutaj znajduje
sie pierwszy w okolicy, jeden z pierwszych w Nubii meczet, przeksztatcony z siedziby
kréléw chrzescijariskich. Wreszcie, to tutaj takze usytuowana jest wielka nekropo-
lia, gdzie pochowanych jest w monumentalnych kubbach szereg pokolen szejchéw
(wielu zapomnianych juz z imienia). A tuz przy nich spoczywaja dawni mieszkaricy
tych stron, przodkowie wie$niakéw obydwdéch wiosek. Prawdopodobnie z tych tez
powodéw Stara Dongola jest miejscem wyjatkowym, w ktérym obcy nie pozostaje
22 Won palonej substancji ma mie¢ witalne wtadciwosci, sprawiajgca, iz uczestnicy rytuatu
nie czujg zmeczenia, a tym, ktérych emocje siegnely zenitu, przywraca $wiadomos¢.
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niezauwazony. Tubylcy nader czesto przychodza sie tu pomodli¢ oraz w tym miejscu
odprawia sie zbiorowy zikr. Rytuat ten w tym miejscu odprawiany jest tylko przy spe-
cjalnych okazjach, dwa razy do roku, w dwa najwieksze muzutmanskie $wieta. Zikr,
ktéremu sie przygladatem byt z okazjiid al-Adha (Swieto Ofiar), zwany takze al-id al-
-Kabir (Wielkie Swieto), ktére w 2001 roku przypadto na 5-7 marca.?

Zaréwno okres $§wiat jak sam zikr byt powodem wielkiego poruszenia i szczegdl-
nych przygotowan we wspomnianych juz dwéch wsiach. Kobiety robity henne, praty
i prasowaty odswietne stroje. MezczyZni za$ przygotowywali zwierzeta na ubdj oraz
podekscytowani rozmawiali o zblizajacych sie popisach tanecznych.

Dla tych, ktérzy musieli uda¢ sie pieszo, $wiagteczny dzieri rozpoczat sie bardzo
weze$nie. My mieliSmy to szczescie, ze dysponowaliémy samochodem i moglismy
przyby¢ na miejsce w ostatniej chwili. Po drodze mozna bylo przyjrze¢ sie wszystkim
$rodkom transportu bedacych w dyspozycji tamtejszej ludnosci. Najwiecej ludzi po-
dazato na ostach, wielbtadach, ale byli i tacy, ktérzy na miejsce uroczystosci dotarli
autobusem lub samochodami. Wtasnie wtedy widok pustyni z okolic Starej Dongoli
byl imponujacy. Zwykle bezludna, teraz byta petna podazajacych ludzi, ktérych stroje
stanowily kontrastujacy obraz dla pustynnego krajobrazu.

Okolo dziesigtej wszyscy byli juz na miejscu, gromadzac sie na cmentarzu.
Wszystko rozpoczeto sie od wizyt na grobach bliskich i przyjaciét. Mogity zwykle
szare, komponujace sie idealnie z pustynia, teraz przystrojono zielonymi todygami
palm, przy ktérych takze zlozone zostaly naczynia z woda. Wszedzie ustysze¢ mozna
bylo modlitwy, péZniej gwar powitan i rozméw. Atmosfera w duzej mierze przypo-
minata nasz dzie Wszystkich Swietych. Oczywiscie wielka popularnoscia cieszyly
sie kubby szejchéw. Tlok przed wejsciem do nich byt niesamowity, a najliczniejsze
wiréd ludzi usitujacych wejsé do grobowcéw byly kobiety. Gdy nadszedt wreszcie
ten moment, odwiedzajacy $ciagat obuwie. Po wejsciu pozdrawiat zmartego szejcha,
a nastepnie tradycyjnie przystepowal do okrazenia sarkofagu. Sarkofag w ten dziel
byt szczegélnie przystrojony. Zwykle byta nim sterta kamieni lub licha drewniana
konstrukcja. Teraz sarkofag okrywalo zielone ptétno (kesta), z licznie poprzyczepia-
nymi wezetkami.?* W powietrzu natomiast unosit sie zapach kadzidta. Po rytualnym
okrazeniu, kazdy schylat sie po piasek z wnetrza grobowca. Cze$¢ chowata go, inni
z kolei wysypywali go po chwili z dloni. Wnet po tym odwiedzajacy opuszczat grobo-
wiec bo w kolejce czekat juz kto$ nastepny.

W pewnej odlegtosci od nekropoli zauwazylem, ze ciggle odprawiane sg modty.
Modlacy tworzyli dwie grupy; w kazdej z nich przodu znajdowali sie mezczyzni,
a z tylu kobiety. Modty prowadzili lokalni imamowie i wspétpracownicy szejcha.
Modly zakoriczyly czeste w ten dzieri gratulacje i uéciski dioni.

Okoto 11-tej wszystko dobiegto korica. Cze$¢ ludzi udata sie w droge powrotna do
domu; znakomita wiekszo$¢ jednak skierowata sie w strone domostwa potozonego
poza cmentarzem, w obrebie ruin ,,opuszczonej wioski”. Budynek nie wyrézniat ni-

23 Jak mnie poinformowano, drugi tak uroczysty zikr ma miejsce w czasield as-Saghir (Mate
Swieto), rozpoczynajace sie w ostatnig noc miesigca postu-Ramadanu.

24 To najzwyklejsza magia kontaktowa, uprawiana nader czesto w czasie wizyt u grobéw
Swietych.
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czym szczegblnym od catego zabytkowego kompleksu, za wyjatkiem powiewajacego
zielonego sztandaru. Dom ten miatem okazje wielokrotnie widzie¢ wczeséniej. Tym
bardziej zdziwil mnie teraz jego $wigteczny wyglad. Dookota byto gwarno i ttoczno.
Dzbany (ziry) napetnione byty $wieza woda, a z matych, przysypanych w czeéci pia-
skiem pomieszczen wydobywat sie dym i zapach parzonej kawy i herbaty. W sasiedz-
twie uwijato sie mnéstwo kobiet, przygotowujgcych kisre, mieso i inne §wigteczne
smakotyki. W §rodku, w najwiekszym pomieszczeniu, znajdowato si¢ miejsce mo-
dlitw. Bylo to duza, podtuzna sala, z dwoma rzedami filaréw podpierajacych dach.
Podloge pokrywat piach. Swiatto wpadato przez kilka okien oraz przeswitéw w $cia-
nach. WyraZnie bylo widaé, iz budowla ta wykorzystywana jest tylko od$wietnie,
kilka razy do roku. W jej wnetrzu znajdowato sie¢ jedynie meskie grono siedzace
pod Scianami na matach. Przy $cianie gdzie znajdowat si¢ mihrab, naprzeciw wej-
$cia, w centralnym miejscu siedzial szejch i jego swita. Wszyscy w podesztym wieku.
Réwniez i tutaj panowata towarzyska atmosfera. Specjalnie wyznaczony do tego
czlowiek roznosit kawe i herbate oraz smakowite grzanki; mozna bylo takze zapa-
li¢ papierosa. Powietrze wypelniata woni i dym kadzidla, palonego w samym $rodku
sali.?> Po chwili zaczeto zbieraé szklanki. Wszyscy powstali, a na $rodku pojawita sie
para muzykéw z tamburynami. Odczytano al-Fatiha?, bezposrednio po niej rozlegty
sie stowa wyznania wiary la-illaha-illa-Allah (Nie ma Boga précz Allaha). Rozpoczeto
sie nabozenstwo. Jeden cztowiek intonuje recytacje imion Boga. Muzycy zaczynaja
grac i §piewad, a po chwili powstajg z maty i rozpoczynajg okrazaé sale. Nastepnie,
pojedynczo, zaczynaja do nich dotgczaé mezczyzni z thumu. Taniczac kazdy na swoj
sposéb, po wykonaniu rundy dookota powracaja na miejsce, pozostawiajac muzykom
pieniezny datek. Prawie kazdy ze zgromadzonych popisat sie w ten sposéb solowym
taicem. W pewnym momencie, bez zmiany tempa muzyki powstat dotychczas sie-
dzacy szejch i wlgczyt sie do uroczystosci, $piewajac i wyklaskujac dtorimi rytm. Jak
sie péZniej okazalo, byt to kulminacyjny moment uroczystosci. Po niej muzyka za-
milkla, a wszyscy zaczeli sie Sciskaé i sktadaé sobie zyczenia. I znéw byl czas na kawe
i herbate w meskim gronie. Po krétkim odpoczynku podano wreszcie §wigteczny
obiad, ztozony wylacznie z ubitych specjalnie na tg okazje zwierzat.

WNIOSKI

Oba nabozenstwa — jak widzimy — sg cze$cia jednej i tej samej tradycji, wypraco-
wanej przed wiekami przez poszczegblnych przywéddcdw bractw religijnych. Istota
kazdego jest rytmiczna, zbiorowa recytacja fragmentéw Koranu, tekstéw religijnych
i imion Allaha przy akompaniamencie muzyki i taiica. Poszczegdlne etapy: Tilawa
(recytacja), Istighfar (prosba), recytacja al.-Fatiha, wyznanie wiary (la-illaha-illa-Al-
lah) sa z reguty niezmienne. Oba réwniez wydaja sie przemawiaé za wigksza popular-
noscia ,zikru gtodnego” nad innymi, bardziej wyrafinowanymi metodami medytacji.
25 Palenie kadzidla to praktyka o uniwersalnym znaczeniu; wyrazajaca zaréwno lek i szacu-
nek zarazem w odniesieniu do Boga, jak i posiadajacg funkcje cudotwércze i magiczne.
26 Jest to pierwsza sura Koranu, nazywane takze ,Otwierajaca’”.
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Nie oznacza to jednak, ze tych drugich w ogéle nie bylo.?” Bardziej duchowymi spo-
sobami wielbienia Boga postugiwat sie sam szejch i nieliczni ludzie, zapewne z jego
najblizszego otoczenia.

Miedzy rytuatami istnialy jednak takze i réznice. Czyms$ naturalnym jest, iz praktyki
te w wydaniu poszczegélnych szejchéw lub bractw réznig sie od siebie nieznacznie pod
wzgledem stopnia zywiotowosci oraz w doborze dodatkowych tekstéw i pieéni religij-
nych. Réznice te sg do$¢ czytelne w przypadku obu opisywanych powyzej wersji zikru.

Nawet dla nieobeznanego w sprawach sufizmu obserwatora, zikr z cmenta-
rza Hamad el-Nil byt zdecydowanie bardziej zywiotowy i przesycony emocjami.
Na pierwszy rzut oka bieg wydarzen wydawat sie by¢ wrecz nieprzewidywalny.
Dla wielu jego uczestnikéw bez watpienia najwazniejsza byla ekstaza, dajaca im
rzeczywiste religijne zaspokojenie. W tanicu nie byto zadnych ograniczen. Kaz-
demu z uczestnikéw uroczystosci udzielata sie ekstatyczna atmosfera. Derwiszy
podniecal rozentuzjazmowany ttum, jemu za$ wibrujgcy obraz derwiszy. W Starej
Dongoli bylo zupetnie inaczej, rytuat przebiegal w catkiem odmiennej atmosferze.
Nabozenistwo bylo stateczne i spokojne. Nie byto w nim krzykéw, szaleiistwa czy
wyraznego momentu ekstazy. Muzyka byta bez wyraZnych zmian rytmu, formuty
wyS$piewywano wyraznie i z czcig. W przeciwienstwie do Omdurmanu, nie uczest-
niczyty w nim ani kobiety, ani dzieci.”® W rezultacie nabozenstwo robito wrazenie
bardziej dostojnego.?

Jedna z przyczyn bez watpienia s odmienne tradycje sufizmu obu tych miejsc
(choé obaj szejchowie rzekomo byli zawigzani z bractwem Kadiri). Faktem jest, iz §ro-
dowisko etniczne i kulturowe obu okolic jest odmienne. W przypadku Omdurmanu,
mozaiki kulturowej Sudanu, dochodza do glosu cechy o réznorodnym rodzimym,
afrykanskim charakterze. Natomiast whrew przypuszczeniom, wie$ pétnocnosudan-
ska czesto pod wieloma wzgledami wydaje sie by¢ bardziej konserwatywna.

Inna z przyczyn prawdopodobnie tkwi w samym bractwie religijnym oraz w jego
derwiszach, zawodowej kadrze, tradycyjnie odpowiedzialnej za przebieg i oprawe
tych uroczysto$ci. W Omdurmanie byt ich caly szereg. Mozna takze powiedzieé, ze
ludzie ci byli zawodowcami (tak twierdzili informatorzy i to sie zresztg potwierdzito
dwukrotnie). Kazdy z nich miat §ci$le okreslone funkcje, jak wspomniany juz porzad-
kowy. W uroczystosci brata tez udzial pewna grupa oséb, nie bedacych derwiszami.

27 Bez watpienia tradycje zikru odmawianego w my$lach starali sie realizowaé sami szejcho-
wie. Religijny przywédca z Omdurmanu wiaczyt sie do catej uroczystosci dopiero w kul-
minacyjnym momencie. Wezeéniej za$ miat medytowaé w swojej izdebce. W Dongoli z ko-
lei szejch uczestniczyt w rytuale, lecz starat sie wszystkie formuty wymawiaé w myslach.
Z kolei obu $wigtobliwych mezéw zdawalo sie takze nasladowaé najblizsze ich otoczenie;
wspdlpracownicy i lokalni dygnitarze.

28 Na cmentarzu Hamad el-Nil kobiety nie braly udziatu w taricach, niemniej jednak mogty
sie przyglada¢ catej uroczystosci i nie trudno bylo zauwazy¢, iz im réwniez udzielata sie
ekstatyczna atmosfera.

20 Bardzo podobny zikr zaobserwowata i opisata B. W. Blackman (viz BLACKMAN, B. W. The
Fellahin of Upper Egypt: Their Religious, Social and Industrial Life Today with Special References
to Survivals from Ancient Times, London 1927, pp. 81-83) w Gérnym Egipcie.
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Bylo to najblizsze grono szejcha, jego wspétpracownicy, wychowankowie oraz za-
pewne spora grupa miejscowych notabli i starszyzny. Jednym stowem pelnoprawni
cztonkowie bractwa religijnego. Ludzie ci, ubrani w piekne biale szaty i turbany,
z eleganckimi laskami przewodzili uroczystosci i caly czas otaczali osobe szejcha.

W Dongoli nie bylo wtasciwie ani ludzi, ktérych mozna by okresli¢ mianem derwi-
szy, ani czlonkéw sufickego bractwa. Wiekszo$¢ uczestnikéw stanowili zwykli miesz-
karicy okolicznych miejscowosci. A szczyty tamtejszej drabiny spolecznej reprezen-
towala starszyzna wioskowa i religijne autorytety. Co prawda byt tam personel, ktéry
na state zamieszkuje rejon cmentarza i stynie w okolicy ze §wiadczenia réznego ro-
dzaju magiczno — leczniczych ustug (np. wyrobu amuletéw) i ktéry uwaza sie za
opiekunéw grobowcéw szejchéw. Jest to jednak inna kategoria ludzi, choé podobnie
jak u wiekszo$¢ spotykanych przeze mnie derwiszéw, sa to takze osoby w jakim$
stopniu uposledzone fizycznie lub psychicznie.

W obu uroczystosciach kluczowsg role stanowili muzycy. W Omdurmanie byta
nieomal cata ,orkiestra”, ztozona z grajacych na bebnach, tamburynach, talerzach
i grzechotkach. Dla wzmocnienia ich brzemienia zastosowano takze nowoczesna
aparature nagloénieniows. Natomiast w Starej Dongoli muzykéw byto tylko dwdch,
obaj grali na tamburynach. Oczywiscie nie bylo tam miejsca ani na wiekszy sktad
wykonaweczy, ani potrzeby na duzg muzyczng oprawe. W obu przypadkach byli to
zawodowcy, stynacy z akompaniowania takim uroczysto$ciom. Z reguty kazda oko-
lica posiada swoich muzykantéw, jednak nie zawsze sg oni ludZmi z otoczenia szej-
cha lub bractwa religijnego.*® Na wylaczno$é pozwolié sobie moga tylko najwieksi
$wigtobliwi mezowie. Najczesciej ludzie ci prowadzg normalne Zycie, a u§wietniaja
swojg muzyka zaréwno uroczystosci §wieckie jak i religijne. Méwi sie, ze ich ustugi
sa darmowe, jednak w czasie wspomnianych przeze mnie popiséw tanecznych,
kazdy z tancerzy pozostawiat im kazdorazowo datek pieniezny. Natomiast w czasie
prywatnego zikru lub innej rodzinnej ceremonii najcze$ciej wynagradza sie ich wy-
stawnym positkiem.

Jezeli chodzi o osoby samych szejchéw, to w obu przypadkach uswietniali oni uro-
czysto$ci. W Omdurmanie szejch wilgczyt sie dopiero w kulminacyjnym momencie,
gdy emocje siegaly zenitu. Wtedy to — jak powiem — przy aplauzie thumu i derwiszy,
otoczony wspdtpracownikami, taficzyt rytmicznie kiwajac sie i przemieszczajac na
przemian w tyt i w przéd, w samym $rodku widowiska. Jego ruchy jednak byly bar-
dziej dostojne i uporzadkowane. Podobnie twarz, pelna powagi i zadumy, na ktérej
dopiero pojawit sie usémiech po ustaniu muzyki i ruchu. Ubrany dluga, biata szate
i turban w dloni caly czas trzymat elegancks, drewniang laske.

Szejch Babikir ze Starej Dongoli byt natomiast obecny na uroczystosciach od sa-
mego poczatku, prowadzac recytacje. Jednak caly czas w tej samej zadumanej po-
zie, siedzac na eleganckiej macie tuz przy mihrabie. By¢ moze, po raz kolejny, mamy
tutaj przyklad odmiennosci w stylu sufizmu sudanskiego. W Starej Dongoli zikr byt
bardziej dostojny. Szejchowi nie wypadato gtosno artykutowaé recytacje czy uczest-
niczy¢ w tanecznych popisach. Jego pozycja nie pozwalata mu na takie same reakcje
30 KENNEDY, ].G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Chan-

ge, Cairo 1978, p. 80.
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jak u zwyklych uczestnikéw. Jego recytacja byta stonowana, ale wyrazna, a jego my$li
zdawaty sie by¢ dalekie, skupione na Bogu. W obu przypadkach jednak szejchowie
wyraznie dystansowali sie od thumu, emanujac godnoscig i poboznoscia. Obaj takze
wydawali sie realizowaé ideaty mistycznego uniesienia.

W obu przypadkach miejscem zikru byt cmentarz. Oczywiscie chodzi tu przede
wszystkim o czcigodne otoczenie kubb. Na nekropoli omdurmariskiej byta to przede
wszystkim kubba szejcha Hamada el-Nila, w Dongoli z kolei caty ich szereg. W znako-
mitej wiekszosci przypadkéw rytuat zikru jest przede wszystkim formg pamieci i czci
oddawanej $wietym. Ma to szczegdlne znaczenie dla bractw religijnych, ktére w ten
spos6b moga wyrazi¢ swoja tozsamos¢. Podczas wiekszosci tego typu ceremonii
odczytywany jest specjalny fragment Koranu odnoszacy sie do zmartych szejchéw.
W ich trakcie wielokrotnie powtarza sie czy nawet przywotuje §wietobliwg osobe, jej
zycie i cuda. Wreszcie jest to najlepszy czas, aby $wiety obdarowat zgromadzonych
przy jego przybytku swoja mocg. Z powodu miejsca, w ktérym odbywa sie, obrzed jest
takze okazjg do oddania czci zwyktym zmartym, krewnym czy przyjaciotom. Kazdo-
razowy zikr, popisy taneczne, ucztowanie w scenerii cmentarza wydaje sie podtrzy-
mywacé niejako swoistg wiez miedzy zyjacymi a tymi, ktérzy odeszli.

Jak wspomniatem na poczatku cmentarz to nie jedyne miejsce celebrowania tego
typu uroczystosci. Zikr odprawiany jest takze w murach rezydencji szejcha lub w wio-
skowym meczecie. Nabozenstwa organizowane sg réwniez w zwyklych domostwach,
zaréwno w intymnej i rodzinnej atmosferze, jak i dla ogétu mieszkancéw, uswietnia-
jac jakies religijne wydarzenie.

Najczestszym i najlepszym czasem zikru sa natomiast wszelkiego rodzaju $wieta
religijne; wynikajace zaréwno z nakazéw ortodoksji muzutmanskiej jak i z ludo-
wej religijnosci. Jest to najczesciej lokalny Mawlid (urodziny §wietego) lub Mawlid
an-nabi (urodziny Mahometa), przypadajace na 12 dzieri miesigca rabi al-awwal.
W Starej Dongoli natomiast zikr odprawiany jest dwa razy do roku, podczasid al-
-Fitr orazid al-Adha. Wielu informatoréw twierdzilo takze, ze w okolicy rytuat ten
odprawia sie w $wieto Wniebowziecia Mahometa, czyli lajlat al-Mirag, obchodzone
27 dnia miesiaca ragab. Uznaje sie, ze nabozenistwo upamietniajgce ktére$ z tych
wydarzen ma najwieksze znaczenie, w zwigzku z czym musi mie¢ jak najswietniej-
sza oprawe. Bierze w nim udziat cala spotecznos$¢, a nawet z tej okazji przybywaja
pielgrzymi z innych regionéw. Wtedy réwniez jest to najlepszy czas na skiadanie
Swietemu présb i podziekowan. Scenerig takich zikréw jest prawie zawsze cmentarz
i kubba $wietego.*

Zikr odprawiany moze by¢ takze i w inne dni i w innych okresach. Bardzo popular-
nym jest pigtek. I tak jak na cmentarzu Hamad el-Nil, moze by¢ on celebrowany regu-
larnie co tydziert w ten dzien. Dzieje sie tak najczesciej w przypadku bractw religij-
nych, dla ktérych to wlasnie nabozenstwo stanowi podstawowa forme ich religijnych
praktyk. Informatorzy pochodzacy z rejonu Dzeziry twierdzili, ze takze dobrym dniem
na zikr jest poniedzialek, ttumaczac, ze wtedy wlasnie miat sie urodzi¢ Mahomet.

31 KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F. Dhikr rituals and cultural change, KENNEDY, J. G. (ed.)
Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978,
pp. 45-49.



MACIEJ KURCZ 101

Wreszcie okazjami tego obrzedu sg wszelkiego rodzaju wydarzenia z cyklu zycia
jednostki, takie jak narodziny dziecka, obrzezanie, §lub czy pogrzeb. W przypadku
$lubu czy narodzin zikr moze by¢ odprawiany codziennie, w ciagu calego ceremonial-
nego okresu. Natomiast w przypadku $mierci, po pogrzebie, lub w kazda rocznice
tego wydarzenia. Taki zikr moze odby¢ sie w otoczeniu kubby $wietego, w domu
lub w meczecie. Zasadniczo rzecz ujmujac czas, a w mniejszym stopniu takze miejsce,
zalezy od lokalnej wersji sufizmu oraz jej intensywnosci.

Sens zikru jest tematem niewyczerpanym. Jest réwniez tematem trudnym, bo
zwigzanym czesto z bardzo intymnymi sprawami czy z wlasnym, dalekim od orto-
doksji sposobem pojmowania religii. Jednak prawie wszyscy rozméwcy podkreslali,
ze zikr jest jedna z form praktykowania ich religijnosci. Jedni przywiazuja szczegélna
uwage do regularnej modlitwy, drudzy do nakazéw religijnych, a inni jeszcze do
uczestnictwa w zikrze. Kult §wietych, rytuat zikru, to przeciez esencja islamu sudan-
skiego. Bez watpienia nawet ci, ktérzy twierdzili, Ze obecnie nie uczestniczg w tym
rytuale, wypowiadali si¢ o nim z wielka czcig i poszanowaniem, krytykujac co naj-
wyzej niektére jego odmiany.

Opisane wyzej odmiany tego rytuatu moga doskonale ilustrowaé podstawowe
konteksty w jakich praktykowany jest on w Sudanie. W Omdurmanie cotygodniowy
zikr wykonywany w otoczeniu grobowcéw szejchéw byt zwiazany z dziatalnoscia
konkretnego bractwa religijnego, z jego praktykami. Wyrazal nature bractwa, jego
tozsamos¢, podtrzymywat wieZ miedzy czlonkami. Zikr dongolaniski natomiast sta-
nowil przede wszystkim najlepsza z mozliwych oprawe wielkiego religijnego §wieta.
Nie wynikat z jakiego$ lokalnego sufickiego kalendarza, lecz stanowit wyraz poboz-
nos$ci mieszkancéw, okazywanej w tradycyjny sposéb. Byl nieodzownym, kulmina-
cyjnym akcentem $wiatecznego okresu, tak jak jest nim nasza $wigteczna msza.

Bardziej otwarci rozméwcy do pewnego stopnia odstaniali mi nadnaturalne
wlasciwosci tego nabozenistwa. Przede wszystkim liczy sie uczestniczenie w nim,
aw szczegdlnosci taniec i ekstaza. Ludzie, ktérzy potrafili doprowadzié¢ swoje uczu-
cia do zenitu, traktowani byli w sposéb na wpét boski. Wielkg moc miat wtedy uscisk
ich dloni czy po prostu jakikolwiek z nimi kontakt. Kobiety szczegélnie wierza, ze
dotkniecie derwisza, zwlaszcza bezposrednio po tanecznym uniesieniu, zapewni im
plodnosé. Taka sama sprawczg moc posiada dym palonego kadzidta w czasie nabo-
zenstwa, czy konsumpcja przygotowanych z jego okazji potraw. Dla wielu nie liczyt
sie ani islam, ani ezoteryczne przezycia. Najwazniejszy byt sam fakt uczestnicze-
nia w tym wiasnie rytuale i szansa uzyskania dla siebie cudownej taski.

Jak juz wspomnialem, rytual zikru w zwiazku z jego magiczna moca towarzyszy
wlasciwie wszystkim waznym momentom zycia Sudanczykéw. Odprawiany jest po
narodzinach dziecka, w okresie obrzezania i §lubu czy bezposrednio po pogrzebie.
Przyktadowo po urodzinach dziecka, wierzy sie, ze odprawiony wtedy zikr zaréwno
odpedza zte duchy, chroni przez ,zlym okiem”, jak i wyraza wdzieczno$¢ rodzicéw.
W czasie zatoby z kolei sadzi sie, ze zikr pomoze zmartemu w drodze do raju oraz
ochroni $miertelnikéw przed ewentualnym gniewem zmarlego. Sadzi sie nawet, ze
rytual ten moze ,0dpedzi¢” od rodziny $§mier¢. Z tego powodu uczestnictwo w rytu-
ale lub jego zorganizowanie moze wynika¢ z indywidualnej intencji, prosby. Czesto
zyjacy szejchowie wrecz zalecajg zikr w przypadku wyjatkowo przykrych i tajem-
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niczych dolegliwoéci. Taka osoba popisuje sie wtedy szczegdlnym, zwracajacym
uwage tanicem lub partycypuje w kosztach catej uroczystosci. Ogélnie rzecz biorac
zikr mozna zaméwié przy réznego rodzaju rodzinnych i osobistych problemach.

Podczas wszystkich tych okolicznosci obrzed zikru jest takze elementem zycia
towarzyskiego. Towarzyszy mu zabawa i wspdlne ucztowanie. Dla wielu uczestnic-
two w zikrze jest réwniez formg pokazania sie i popisania. Interpretacja taica, popisy
recytacyjne stawaly sie zawsze okazja do komentarzy i uwag. W rezultacie zebranie
jak najpochlebniejszych opinii byto powodem do dumy. Réwniez datek pozostawiany
muzykom, byt zaréwno $wiadectwem szczodrosci jak i zasobnosci ofiarodawcy. Za-
pewne organizowanie prywatnych zikréw w gronie rodziny i sagsiadéw ma takze taki
sam wymiar. Swiadczy o prestizu rodziny, o jej towarzyskich i religijnych manierach.

Rytuat ma réwniez wielkie znaczenie ekonomiczne. W wiekszosci przypadkéw
kosztami catej uroczysto$ci obcigzani sg wszyscy mieszkarncy okolicy lub uczestnicy.
Niemniej spora cze$¢ funduszy pochodzi od indywidualnych ofiarodawcéw, pragna-
cych spelnié swojg obietnice ztozong niegdy$ swietemu (nadr). Informowano mnie
réwniez, ze wielu zyjacych szejchéw czesto organizuje tego rodzaju praktyki na wia-
sny koszt, co budzi powszechny podziw.

Bez wzgledu jednak na to, zikr jest jedng z niewielu w ciggu roku okazji do bie-
siadowania dla wszystkich mieszkanicéw, niezaleznie od pochodzenia czy kondycji
ekonomicznej. Jadla nie moze zabrakna¢ dla nikogo. Tak wiec dla wiekszosci miesz-
kanicéw wsi stanowi on jedng z nielicznych w ciggu roku okazji do najedzenia sie do
syta i delektowania sie potrawami miesnymi.*

Niestety wspdtczesno$é nie oszczedzila i tej sfery folkloru sudanskiego i zdotata
wplynaé na jej intensywnos¢ i charakter, w taki cho¢by sposdb, jaki zasygnalizowat
Michael Gilsenan w kontekscie sufizmu w Egipcie. ** Zmiany, cho¢ powolniejsze
niz w innych krajach muzutmanskich dokonuja sie takze w Sudanie.?* Profesjonalni
politycy, wiasciciele ziemscy, dziennikarze, nauczyciele stanowig realne zagrozenie
dla wszystkich tradycyjnych przywédcéw i oferowanych przez nich praktyk. Sty-
mulatorami tych przemian sg zasadniczo dwa postepujace czynniki; wszechobecny
proces ,westernizacji” oraz wzrost pozycji islamu ortodoksyjnego. W rezultacie prak-
tyki szeroko pojetego popularnego islamu, w tym rytuat zikru, marginalizuja sie. Or-
ganizuje sie je rzadziej i nie wszedzie tam gdzie przed laty. Na wsi nie naleza juz do
rzadkosci stowa krytyki pod jego adresem. Ludzie pod wplywem wspomnianych wy-
zej proceséw, zdajac sobie sprawe z niepoprawnosci zikru, z jego opozycji wzgledem
»prawdziwego” islamu, po prostu nie tylko przystaja bra¢ w nim udzial, ale i jawnie
nie szczedzg stéw krytyki, traktujac te praktyki z zazenowaniem.

Zagrozeniami innego rodzaju dla tego rodzaju praktyk sa plany rzadu sudan-
skiego, zwiagzane z budowa nowego jeziora zaporowego na Nilu pomiedzy Czwarta
Kataraktg a okolicami miasta Abu Hamed (Hamdab Dam Project). Projekt ten pocia-

32 KENNEDY, J. G. (ed.) Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Chan-
ge, Cairo 1978, p. 61.

33 GILSENAN, M. Saint and Sufi in Modern Egypt, Oxford 1973.

34 KENNEDY, J. G. — HUSSEIN, M. F. Dhikr Rituals and Cultural Change, KENNEDY, . G. (ed.)
Nubian Ceremonial Life: Studies in Islamic Syncretism and Cultural Change, Cairo 1978, p. 56.
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gnie za sobg akcje przesiedlenicza, w ktdrej konsekwencji moze doj$é¢ do zatarcia
kultury ludzi tam zamieszkujacych, w podobnym stopniu jak w Nubii egipskiej po
powstaniu jeziora Nasera.®

Dla zikru. ktéry mialem okazje oglada¢ na cmentarzu Hamad el-Nil w Omdurma-
nie zagrozeniem wydaja sie by¢ takze turysci. Z roku na rok coraz wieksze rzesze ob-
cokrajowcéw, rozochocone opowieéciami o dziko$ci tego typu praktyk, $cigga w piat-
kowe popotudnia na cmentarz Hamed el-Nil. Na miejscu, wbhrew przypuszczeniom
ich obecno$é na ogét nie irytuje derwiszy czy zwyktych uczestnikéw. Wrecz przeciw-
nie, ,dzicy derwisze” pozuja do zdje¢ czy do kamery, nieomal jak gwiazdy filmowe.
Ze za swoja twarz dopomna sie pieniedzy jest nieomal pewne. Regula natomiast jest,
ze datek uiszcza sie kazdorazowo na rece wspétpracownikéw lub samego przywédcy
bractwa, w czasie specjalnie zaaranzowanej w tym celu audiencji.

Wszystko to, co mozna nazwa¢ komercjalizacja, bardzo obniza walory tego ob-
rzedu. Zanika jego religijna atmosfera, spontanicznos¢ i uczuciowo$¢ na rzecz nie-
omal filmowego scenariusza, w ktérym wszystko jest schematyzowane, podporzad-
kowane wymaganiom widza. Na szcze$cie w Hamed el-Nil jest to jeszcze taczenie
»Przyjemnego z pozytecznym’. Pierwotny wymiar rytuatu jest czytelny, a negatyw-
na-komercyjna strona nie zdominowata catego spektaklu. Niewykluczone jednak, ze
wkrétce derwisze — zwlaszcza w duzych, odwiedzanych przez turystéw osrodkach —
beda wirowaé tylko za pienigdze, w klimatyzowanym wnetrzu jakiego$ hoteliku.

CONTEMPORARY DHIKR: VARIOUS PRESENTATIONS
OF SUDAN RELIGIOUS EXPRESIONS

This article describes the dhikr practices in the Northern Sudan. It consists in various ecstatic
prayers, dances, songs and litanies, in which God’s names are being repeated many times. These
practices are well known all over the Muslim world. While in Europe they are popular called “dervish
dances”. First, the role and fundamental — “classical” elements of the ritual are explained — in
context of Muslim world and the Sudan alike. Afterwards the description of the dhikr is presented.
The author — both being eye-witness of these practices and conducting interviews about them,
gives descriptions of two different versions of the rite. In the second part of the article there is
a confrontation of common and dissimilar items of both practices and a try for their interpretation.
The text shows a complex role and different contexts of the dhikr in religious life of Sudanese society.
It also portrays different forms, which this rite can adobe and strength of its expression.



